9 rozdziat listu do Rzymian — O co tu chodzi?

O czym tak na prawde jest mowa w 9 rozdziale listu apostota Pawta do Rzymian? Ten rozdziat,
podobnie jak caty list - skierowany do ludzi wierzgcych, ktdrzy znajdowali sie w Rzymie - bywa czesto
zle rozumiany. Jaki byt jednak zamyst autora? Co on chciat przekaza¢? To opracowanie ma na celu
stopniowo rozwijane wyjasnienie przestania tego rozdziatu z uwzglednieniem kontekstu catego listu.
Aby to uczyni¢, konieczne jest chodéby krétkie spojrzenie wstecz na wczesniejsze osiem rozdziatéw
listu i nakreslenie przejscia do 9 rozdziatu.

1. Streszczenie wczesniejszych rozdziatow

We wczesniejszych rozdziatach listu do Rzymian Pawet pisze o tym, ze

- kazdy cztowiek (zaréwno Zyd, jak i nie-Zyd) jest winny wobec Boga i — bedgc osobiscie
odpowiedzialny wobec niego — z powodu swoich grzechéw zastuguje na Bozy sad (rozdziaty 1-3),

- Bég usprawiedliwia grzesznikdéw wytgcznie na podstawie taskawej ofiary Syna Bozego, a nie na
podstawie ich zastug (rozdziaty 3-5)

- zbawiony cztowiek ma odda¢ sie na stuzbe Bogu, bedac umarty dla grzechu (rozdziat 6)

- pierwsze Swiadome ztamanie przykazan Prawa Mojzeszowego powoduje $mier¢ duchowg u
cztowieka, oraz ze w ciele wierzacego toczy sie walka miedzy nowym cztowiekiem, a pozadliwos$ciami
jego nadal grzesznego ciata (rozdziat 7)

- wierzacy, ktéry zyje wedtug Ducha Bozego, mieszkajgcego w jego skazonym ciele, odniesie
ostatecznie upragnione zwyciestwo, ktérego kulminacjg bedzie jego fizyczne zmartwychwstanie, a
wszystko to opiera sie na mitosci i wiernosci Bozej, ktére sg pewne i nie mogg zawies¢ (rozdziat 8).

2. Przejscie do rozdziatu 9

W drugiej potowie 8 rozdziatu opisane jest wzdychanie skazonego stworzenia, ktdre oczekuje na
zmartwychwstanie dzieci Bozych: ,,(19) Bo stworzenie z tesknotg oczekuje objawienia synéw Bozych”.
Pawet powotuje sie przy tym na dostepne jemu i adresatom listu poznanie: ,,(22) Wiemy bowiem, ze
cate stworzenie wespdt wzdycha i wespdt boleje az dotgd”. Dalej jest mowa o nadziei tych, ktorzy
posiadajg ,zaczatek Ducha” - o nadziei dzieci Bozych, czyli zmartwychwstaniu. Choé maja one juz
Ducha Synostwa (Rzym. 8:15), Pismo Swiete synostwem w jego petni okreéla odkupienie ciat, czyli
wiasnie zmartwychwstanie: ,,(23) A nie tylko ono, lecz i my sami, ktérzy posiadamy zaczatek Ducha,
wzdychamy w sobie, oczekujac synostwa [uioOeoia huiothesia], odkupienia ciata naszego”.
Nastepnie Pawet w 28 wersecie po raz kolejny powotuje sie na wiedze dostepng zaréwno jemu, jak i
adresatom listu: ,(28) A wiemy, ze Bdg wspodtdziata we wszystkim ku dobremu z tymi, ktorzy Boga
mituja, to jest z tymi, ktdrzy wedtug postanowienia jego sg powotani“. Wierzgcy mogg by¢ zatem
pewni co do plandéw Bozych.

W kolejnych dwdch wersetach Pawet uzasadnia te wiedze wynikajacg najwyraZniej z dziatania
Bozego, ktére mozna byto dotychczas zaobserwowac. Po poczatku 29 wersetu (,,Bo”) wida¢, ze Pawet
uzasadnia pewnos$¢ opisang we wczesniejszym wersecie odnosnie wypetnienia Bozych plandw i ma
na mysli wierzgcych, ktérych Bdg juz we wczesniejszych czasach prowadzit, ktérych , przedtem znat
[mpogyvw proegno]”. W Rzym. 11:2 uzyty jest identyczny zwrot odnosnie Izraela: ,,nie odrzucit Bog
swego ludu, ktdry uprzednio sobie upatrzyt [mpoeyvw proegno]”. Dlatego Pawet pisze w czasie
przesztym: ,(29) Bo tych, ktérych przedtem znat, przeznaczyt witasnie, aby sie stali podobni do
obrazu Syna jego, a On zeby byt pierworodnym posrdd wielu braci; (30) a ktérych przeznaczyt, tych i
powotat, a ktérych powotat, tych i usprawiedliwit, a ktorych usprawiedliwit, tych i uwielbit [60§a{w
doxazol”. Z przesztych wydarzen wynika wiec, ze Bég dopina swojego celu, usprawiedliwiajac i
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obdarzajac swojg chwaty dzieci Boze: ,A Ja datem im chwate, ktdrg mi dates, aby byli jedno, jak my
jedno jestesmy” (Jan 17:22). Konczac 8 rozdziat, autor podkresla mitos¢ i wiernosé Bozg odnoszac to
do ,wybranych Bozych”“: ,(33) Ktdéz bedzie oskarzat wybranych Bozych? Przeciez Bog
usprawiedliwia”. Te ostatnie stwierdzenia wrecz domagajg sie poruszenia tematu lzraela, narodu
wybranego, o ktérym Bdog powiedziat: ,,Gdyz ty jestes sSwietym ludem Pana, Boga twego. Ciebie
wybrat Pan, Bég twadj, sposrdd wszystkich ludéw na ziemi, aby$ byt jego wytaczng wtasnoscig” (5
Mojz. 7:6). Pawet przeciez jest Swiadom, ze powyzsze stwierdzenia o usprawiedliwieniu nie dotyczg
wiekszosci aktualnie zyjacego lzraela, bo pomimo nawrdcenia sie co najmniej dziesigtek tysiecy
Zydéw w pierwszym wieku (Dz. 21:20) wiekszo$¢ Izraela — braci Pawta w sensie pokrewieristwa
fizycznego — nie przyjeta Mesjasza i nie zalicza sie do usprawiedliwionych! Opisujgc swoj wielki
smutek z tego powodu, Pawet na poczatku 9 rozdziatu wyjasnia w wersetach 4 i 5, ze mimo wszystko
do tych witasnie niewierzacych w Jezusa lzraelitdow nadal nalezg potezne duchowe dobra: ,,(4)
Izraelitéw, do ktérych nalezy synostwo [uioBecia huiothesia)] i chwata [66§a doxal, i przymierza, i
nadanie zakonu, i stuzba Boza, i obietnice, (5) do ktdrych nalezg ojcowie i z ktérych pochodzi
Chrystus wedtug ciata; Ten jest ponad wszystkim, Bég btogostawiony na wieki. Amen®.

Pawet pisze w czasie terazniejszym podkreslajgc w ten sposéb, ze to wszystko niezmiennie przypisane
jest catemu lzraelowi.

3. Rodzace sie pytania

Wymieniajgc dobra nadal nalezace do catego lzraela, Pawet wymienia m. in. przymierza. Jedna z
zapowiedzi Nowego Przymierza — Przymierza, ktérego fundamentem jest niewinnie przelana krew
Syna Bozego na krzyzu Golgoty — zawarto w 31 rozdziale Ksiegi Jeremiasza. Czytamy tam o
adresatach Nowego Przymierza i o nieztomnej wiernosci Boga wobec lzraela:

,»(31) Oto idg dni - méwi Pan - ze zawre z domem izraelskim i z domem judzkim nowe przymierze.
(32) Nie takie przymierze, jakie zawartem z ich ojcami w dniu, gdy ich ujgtem za reke, aby ich
wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej, ktére to przymierze oni zerwali, chociaz Ja bytem ich Panem - moéwi
Pan - (33) lecz takie przymierze zawre z domem izraelskim po tych dniach, méwi Pan: Ztoze méj
zakon w ich wnetrzu i wypisze go na ich sercu. Ja bede ich Bogiem, a oni bedg moim ludem. (34) | juz
nie bedg siebie nawzajem pouczaé, méwigc: Poznajcie Pana! Gdyz wszyscy oni zna¢ mnie bedg, od
najmfodszego do najstarszego z nich - méwi Pan - odpuszcze bowiem ich wine, a ich grzechu nigdy
nie wspomne.“

Nowe Przymierze zostato zawarte z Izraelem i Judg. W rozdziale 11 listu do Rzymian Pawet ttumaczy,
ze nie-Zydzi s jedynie wszczepieni w drzewo oliwne nalezgce do niewszczepionych w nie jeszcze
Zydéw: ,Bo jezeli ty, odciety z dzikiego z natury drzewa oliwnego, zostate$ wszczepiony wbrew
naturze w szlachetne drzewo oliwne, o ilez pewniej zostang wszczepieni w swoje drzewo oliwne ci,
ktérzy z natury do niego nalezg” (11:24). Zatem nie-Zydzi wprawdzie przez wiare korzystajg z débr
takich jak Nowe Przymierze, jednak nie s3 jego bezposrednimi adresatami. Natomiast o
bezposrednich adresatach — o Izraelu — czytamy, ze ,,wszyscy oni” zna¢ bedg Pana.

Poza tym na poczatku 9 rozdziatu Pawet pisze o tym, ze ,,synostwo” [uloBeoia huiothesia] i ,,chwata”
[66&a doxa] réwniez nalezg do catego lzraela, a jeszcze w 8 rozdziale mowa byta o tym, ze to dzieci
Boze — czyli wierzacy, bedacy usprawiedliwionymi przez Boga — oczekujg synostwa (8:23) i s3
obdarzone chwatg (8:30). Rdwniez obietnice dane w Tanach (czyli w tzw. Starym Testamencie) Pawet
nadal przypisuje catemu lzraelowi. Jakby tego byto mato, Pawet rozbudowuje te , liste przywilejow”
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wyszczegolniajgc kolejne punkty (nadanie zakonu, stuzba Boza oraz pochodzenie ojcdéw i Chrystusa
wedtug ciata).

Wyglada to zatem tak, jakby rzeczywistos¢ (niezbawiona wiekszos¢ Izraela) przeczyta Bozym planom
dotyczacym lzraela, a zapisanym w jego Stowie. Lista dobr nadal posiadanych przez caty Izrael u
uwaznych adresatow listu Pawtowego (Swiadomych tego, co wydarzyto sie w lzraelu oraz Bozych
zapowiedzi zawartych w Tanach wobec narodu wybranego) musiata budzi¢ liczne pytania i
watpliwosci. Przeciez przynajmniej cze$¢ adresatow listu znata Tanach i zwigzane z nim obietnice
dotyczace lzraela: ,[...] méwie przeciez do tych, ktérzy zakon znaja [...]” (Rzym. 7:1). Z pewnoscia
nasuwaty sie pytania dotyczace wiernosci Boga i jego Stowa wobec lIzraela oraz jego plandw
zwigzanych z Izraelem, a w konsekwencji réwniez z resztg Swiata.

Czynnikiem tgczacym wiekszo$é Zydéw byto wysokie mniemanie o swojej duchowej wyzszosci
wynikajgcej ze swojej uprzywilejowanej roli narodu wybranego. To skutkowato roszczeniem sobie
prawa do zbawienia, co wynika z argumentacji Pawta w 9 rozdziale, o czym w dalszej czesci
niniejszego opracowania.

Mozemy domysli¢ sie, jak mogtyby brzmie¢ pytania i watpliwosci pojawiajgce sie u adresatow
Pawtowego listu, poniewaz w rozdziatach 9 do 11 Pawet na nie odpowiada:

a) Czyzby w takim razie Stowo Boze, ktére zapowiada tak nieztomng wiernosé Bozg wobec lIzraela,
zawiodto?

b) Czy Boze plany rzeczywiscie sie wypetnig, skoro Izrael — naréd wybrany — posiadajgcy poznanie
Boga i cudowne obietnice w wiekszosci nie rozpoznat swojego Zbawiciela?

c) Czyz caty lzrael nie ma wrecz prawa do zbawienia jako naréd wybrany przez samego Boga, skoro
Bog jest wierny?

d) Czy lzrael nie zostat odrzucony juz na zawsze, skoro widocznie zawiddt on w Bozym planie jako
oddzielone narzedzie, przez ktére Bdg chciat objawic sie swiatu?

e) Czy zatem Bog — ktéry wybrat ten nardd, a mimo to najwyrazniej nie postuzyt sie nim skutecznie do
objawienia sie narodom i nie zbawit go w catosci — nie jest niewierny i niesprawiedliwy?

4. Odpowiedz apostota

(1) Prawde méwie w Chrystusie, nie ktamie, a poéwiadcza mi to sumienie moje w Duchu Swietym,
(2) ze mam wielki smutek i nieustanny bél w sercu swoim. (3) Albowiem ja sam gotow bytem modli¢
sie o to, by by¢ odtgczony od Chrystusa za braci moich, krewnych moich wedtug ciata, (4) lzraelitow,
do ktérych nalezy synostwo i chwata, i przymierza, i nadanie zakonu, i stuzba Boza, i obietnice, (5) do
ktorych nalezg ojcowie i z ktdrych pochodzi Chrystus wedtug ciata; Ten jest ponad wszystkim, Bog
btogostawiony na wieki. Amen.”

Pawet nakresla sytuacje niewierzacego lzraela, ktéry nie przyjat wtasnie dlan w pierwszej kolejnosci
obiecanego Mesjasza (Mt. 1:21, Jan 1:11). Wiekszos$¢ lIzraela nie jest zbawiona! Apostot zaczyna wiec
opisywac swoj szczery smutek, ktéry odczuwa, swiadom niewiary wiekszosci narodu wybranego.
Warto zauwazy¢, ze 9 rozdziat nie tylko zaczyna sie, ale réwniez konczy osobistg uwagg Pawta o jego
modlitwie i pragnieniu odnosnie zbawienia catego niewierzacego lzraela (,Bracia! Pragnienie serca
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mego i modlitwa zanoszona do Boga zmierzajg ku zbawieniu Izraela.” — Rzym. 10:1). Jest to zatem
swoista klamra, ktéra otwierajgc i zamykajac rozdziat 9 stanowi blizszy kontekst i wyraznie pokazuje,
kogo gtéwnie dotyczy ten rozdziat: chodzi o lzrael i Boze obchodzenie sie z nim.

Poniewaz Pawet od 4 wersetu pisze dalej w czasie terazniejszym o aktualno$ci cudownych Bozych
débr nadal nalezgcych do catego lzraela, uwazny odbiorca listu moze zapytaé: Skoro lzrael w
wiekszosci odrzucit Mesjasza, bedgc przeciez Jego pierwszym i gtdwnym adresatem (Mt. 15:24, Rzym.
1:16, 2:9), to czy Stowo Boze méwigce o nieztomnych Bozych planach wzgledem lzraela (i przez
Izrael) nie zawiodto? Albo czy Bdg najpdzniej teraz — po tak potwornym akcie niepostuszenstwa (por.
Dz. 2:23) — nie odrzucit Izraela? Pawet zatem wyjasnia: ,,(6) Ale nie jest tak, jakoby miato zawies¢
Stowo Boze [...]“. Ponadto, mimo ze w pierwszych o$miu rozdziatach Pawtowego listu wyraznie
wytozone zostato zbawienie dostepne jedynie z Bozej faski wraz z jego rozmaitymi i btogostawionymi
konsekwencjami, wiekszo$¢ wspétczesnych Pawtowi Zydédw mogtaby zechcieé upieraé sie przy tym, ze
prawdomowny i wierny Bog — zwigzany swoimi obietnicami wobec Izraela — jest wrecz zobowigzany,
aby zbawié¢ wszystkich Zydow.

Pawet jest swiadom btednego myslenia wiekszosci swoich rodakéw, jakoby mogli oni zostac
usprawiedliwieni przed Bogiem juz nawet z powodu samego swojego fizycznego pochodzenia od
Abrahama: ,Wydawajcie wiec owoce godne upamietania. A nie prébujcie wmawia¢ w siebie: Ojca
mamy Abrahama; powiadam wam bowiem, ze Bdég moze z tych kamieni wzbudzi¢ dzieci
Abrahamowi” (tk. 3:8). Zauwaza on rowniez kolejny btedny i brzemienny w skutkach poglad panujgcy
wsrdad wiekszosci lzraelitow, jakoby przez poleganie na wypetnianiu przykazan Prawa mozna byto
zastuzy¢ na Boze usprawiedliwienie i podsumowuje tym drugg potowe 9 rozdziatu: ,,(30) Céz wiec
powiemy? To, ze poganie nie zabiegajgc o usprawiedliwienie, osiggneli usprawiedliwienie,
mianowicie usprawiedliwienie z wiary, (31) a lzrael, ktory dazyt do sprawiedliwosci z zakonu, do
sprawiedliwosci z zakonu nie doszedt“. Pytanie zawarte w 30 wersecie (Ti oOv €polpev cdz wiec
powiemy?) wskazuje — podobnie, jak identyczne sformutowanie uzyte juz przedtem dwukrotnie, w
8:31i9:14 — na wyciagniecie wnioskdw z tego, co zostato dotad wytozone. Po tym wida¢ wyraznie, ze
celem Pawfa w 9 rozdziale jest w znacznej mierze obalenie btednego przekonania o otrzymaniu
»sprawiedliwoéci z zakonu”. Na poczatku 10 rozdziatu Pawet potwierdza, ze Zydzi ,(3) [...] nie znajac
usprawiedliwienia, ktére pochodzi od Boga, a wtasne usitujgc ustanowi¢, nie podporzadkowali sie
usprawiedliwieniu Bozemu“. W swoim bilansie 9 rozdziatu Pawet zarzuca wiec swoim rodakom prébe
ustanawiania wtasnego usprawiedliwienia. To stanowi najwiekszy problem w drodze do otrzymania
zbawienia Bozego u tych ludzi i jest zarazem gtéwng kwestig, do ktdrej Pawet sie odnosi w swojej
argumentacji rozwinietej w 9 rozdziale.

W tok swojego wyktadu Pawet wplata twierdzenia domniemanych wspoétrozméwcdw, ktére mogtyby
pojawi¢ sie w odniesieniu do jego argumentacji i od razu na nie odpowiada (w 9 rozdziale wersety 14,
19, 30, 32; por. tez 3:7 i 6:1). Warto pamietac, ze Pawet w réznych ustepach catego listu do Rzymian
zwraca sie na przemian do Zydéw, do nie-Zyddéw i do wszystkich (por. 2:17, 11:13, 12:5).

Aby wykazac, ze Boze Stowo nie zawiodto, apostot najpierw obala mit uzyskania zbawienia na
podstawie biologicznego pochodzenia od Abrahama. Wyjasnia, ze nie wystarczy pochodzenie od ojca
Izraela czyli Abrahama, aby stac sie kanatem, przez ktory Bég bedzie realizowat swoje plany: ,(6) (...)
Albowiem nie wszyscy, ktdrzy pochodzg z Izraela, sg lzraelem; (7) i nie wszyscy sg dzie¢mi, dlatego ze
sg potomstwem Abrahamowym, lecz jest tak: Od Izaaka zwaé sie bedzie potomstwo twoje”.
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Ismael przeciez tak jak lzaak byt potomkiem Abrahama (zatem miat odpowiednie pochodzenie), a
jednak Bog nie wybrat go do realizacji swoich planéw, poniewaz to Izaak byt dzieckiem obietnicy, a
nie Ismael. Ta obietnica potomstwa dotyczyta w swoim dostownym sensie fizycznego potomstwa
urodzonego przez Sare, zone Abrahama i powstania narodu lzraelskiego, ,(9) albowiem tak brzmi
stowo obietnicy: W oznaczonym czasie przyjde i Sara bedzie miata syna“. Stowo obietnicy odnosito sie
do Bozych planéw utworzenia oddzielonego dla Boga narodu, przez ktdry bedzie on mdgt objawic sie
Swiatu (por. 2 Mojz. 7:5 i 14:18, Joz. 2:9-10, oraz lz. 49:3). Wybranie Izaaka do tej szczegdlnej roli
ukazania zbawienia Bozego wobec ludzkosci nie miato wptywu na wieczny los Ismaela. Czytamy
przeciez, ze Bdg byt z dorastajgcym chtopcem (1 Mojz. 21:20), a Ismael byt btogostawiony przez Boga
(1 Mojz. 16:10, 17:20) i nawet zostat wigczony w przymierze Abrahamowe (1 Mojz. 17:23). Zresztg
rownie bezpodstawne bytoby zatozenie, ze wszyscy pozostali synowie Abrahama zostali na wieki
potepieni (por. 1 Kronik 1:32), skoro wytgcznie Izaak zostat wybrany.

Pawet jednak obrat sobie najwyrazniej za cel, aby podwazy¢ zadufanie Zydéw w ,mit zbawienia z
pochodzenia“, w zwigzku z czym wyjasnia opis o potomstwie Abrahama, stosujgc remez/midrasz -
zydowski sposdb interpretacji Pisma: poza dostownym znaczeniem danego fragmentu, majgcym
pierwszenstwo w interpretacji, wydobywa wskazéwke dodatkowo ukrytg w cytowanym tekscie, badz
ksztattuje na jego podstawie alegorie. [Podobny sposdb zydowskiej interpretacji Pisma apostot
stosuje miedzy innymi réwniez w Gal. 3:16, gdzie obietnice dang Abrahamowi odnosi wyfacznie do
Mesjasza jako ,, potomka“, cho¢ stowo ,potomstwo” uzyte w Tanach wobec Abrahama (hebrajskie
VT zera) jest — podobnie jak w jezyku polskim — rzeczownikiem zbiorowym okreslajgcym ogét
potomkéw danego cztowieka (por. komentarz do Gal. 3:16 w: ,Komentarz Zydowski do Nowego
Testamentu”, David Stern, Vocatio, Warszawa 2004).] Rozwija on wiec swojg argumentacje
przenoszac tekst Tanach na kwestie zostania dzieckiem Bozym w nastepujgcy sposéb: ,,(8) To znaczy,
ze nie dzieci cielesne s3 dzie¢mi Bozymi, lecz dzieci obietnicy liczg sie za potomstwo. (9) Albowiem
tak brzmi stowo obietnicy: W oznaczonym czasie przyjde i Sara bedzie miata syna“. Wniosek jest taki:
skoro pochodzenie od Abrahama nie wystarczy, by zosta¢ wybranym narzedziem w realizacji Bozego
planu, to tym bardziej nie wystarczy by¢ cztonkiem wybranego narodu, aby przez sam fakt fizycznego
pochodzenia otrzymac zbawienie!

Argumentacja Pawfa jednak nie konczy sie na tym. Bo jak mogtaby brzmie¢ obiekcja jego
zydowskiego oponenta? Ten mdgtby powiedzie¢, ze pata on gorliwoscig dla Boga w wykonywaniu
Prawa Mojzeszowego — jak wielu Zydéw tamtych czaséw (por. Dz. 22:3) — i dlatego zastuguje na Boze
zbawienie w oparciu o swoje uczynki. W zwigzku z tym Pawet kontynuuje swoje wyjasnienia
nawigzujgc do potomkow lzaaka: ,,(10) Ale nie tylko to, gdyz dotyczy to réwniez Rebeki, ktéra miata
dzieci z jednym mezem, praojcem naszym lzaakiem. (11) Albowiem kiedy sie one jeszcze nie narodzity
ani tez nie uczynity nic dobrego lub ztego - aby utrzymato sie w mocy Boze postanowienie wybrania,
(12) oparte nie na uczynkach, lecz na tym, ktory powotuje - powiedziano jej, ze starszy stuzy¢ bedzie
mtodszemu, (13) jak napisano: Jakuba umitowatem, a Ezawem wzgardzitem [dosfownie:
znienawidzitem].”

Rozwijajac przyktad potomstwa lzaaka, Pawet idzie krok dalej niz w przyktadzie potomstwa
Abrahama, poruszajgc teraz kwestie uczynkéw. Przytacza wybranie Jakuba, podkreslajac ze juz przed
jego narodzeniem Bdg postanowit, jak chce nim sie postuzyé w swoim planie zbawienia ludzkosci.
Rebeka, zona Izaaka, urodzita blizniaki (1 Mojz. 25:24), co wzmacnia Pawtowg argumentacje: wyboér
Bozy, w ktorym wybrat On Jakuba jako swoj kanat, by przez jego potomstwo objawiac sie swiatu, byt
niezalezny od jakichkolwiek uczynkéw ktdregokolwiek z braci. Przeciez juz w 1 Mojz. 25:23 — jeszcze
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przed narodzeniem dzieci — zapisana jest zapowiedZ Boza, w ktérej ich role na przysztos¢ zostajg
okreslone: ,, A Pan rzekt do niej: Dwa narody sg w tonie twoim i dwa ludy wywiodg sie z zywota
twego. Jeden nardéd bedzie miat przewage nad drugim, starszy bedzie stuzyt mtodszemu”. Ezaw
zostaje pominiety w wyborze i w konsekwencji nie jest czescig wybranego narodu. To jednak, jak i
wczesniej u Ismaela, nie jest zwigzane z jego wiecznym losem. Z powyzszego cytatu wynika wyraznie,
ze mowa jest o narodach, a nie o jednostkach. Zresztg wedtug zapisu w Tanach, Ezaw nigdy nie stuzyt
Jakubowi, natomiast Edomici (lud pochodzgcy od Ezawa) stuzyli w pdzniejszym czasie Izraelitom —
ludowi pochodzgcemu od Jakuba. Zatem ,Boze postanowienie wybrania, oparte nie na uczynkach,
lecz na tym, ktéry powotuje [..], ze starszy stuzy¢ bedzie mtodszemu” dotyczy naroddw, a nie
jednostek.

Widac to réwniez w 1 rozdziale Ksiegi Malachiasza: ,,(2) Umitowatem was - méwi Pan - a wy méwicie:
W czym okazate$ nam mitos$é? Czy Ezaw nie byt bratem Jakuba? - méwi Pan - a Ja jednak umitowatem
Jakuba, (3) Ezawa za$ znienawidzitem i spustoszytem jego goéry, i jego dziedzictwo wydatem na tup
szakalom pustyni“. Prorok Malachiasz uzywa tutaj imion Jakuba i Ezawa w sensie zbiorowym (por. Ps.
135:4, 1z. 10:21, Jer. 30:7). Dlatego w 2 wersecie Bdg zwraca sie do lzraela stowami ,,umitowatem
was“, dodajac w jednym ciggu stowa ,,umitowatem Jakuba“. Géry Ezawa, o ktérych mowa w tym
fragmencie, to géry Seir, a lzraelici przechodzacy przez ten obszar setki lat wczesnej mieli odnosic sie
z wielkim szacunkiem do Edomitéw, ktérym Bog dat te géry w dziedziczne posiadanie (5 Mojz. 2:4-6).
Zatem wyrocznia Boza, o ktérej czytamy u Malachiasza, dotyczgca spustoszenia gér Ezawa (Edomu),
ktére otrzymat on jako dziedzictwo oraz nienawisci wobec tego narodu, odnosi sie dopiero do czasu
zblizonego do spisania Ksiegi Malachiasza. Stowa tu powiedziane nie majg zadnego zwigzku z Ezawem
jako osoba, zyjacg wiele setek lat wczesniej! Natomiast stwierdzenie o znienawidzeniu Ezawa
(Edomu) w kontrascie do umitowania Jakuba (Izraela) jest hebraizmem majgcym jedynie wyrazi¢, ze
Bog bardziej ukochat Izrael, niz Edom, co wida¢ wyraznie po przesledzeniu zastosowania tej frazy w
takich fragmentach Pisma, jak 1 Mojz. 29:31, oraz tk. 14:26 w poréwnaniu z Mt. 10:37. Absolutnie nie
ma tu mowy o dostownej nienawisci.

Jaka jest jednak intencja Pawta? W jakim celu przywotuje on stowa o wybraniu Jakuba? Tanach nie
daje najmniejszej sugestii, jakoby osoba Ezawa zostata potepiona na wieki, jednak Pawet — jak i we
wczesniejszej ilustracji opartej na historii l1zaaka i Ismaela — uzywa przykfadu Jakuba i Ezawa do
unicestwienia jakiejkolwiek nadziei Zydéw na przekupienie Boga uczynkami Prawa. Wniosek jest taki:
skoro Bdg wybiera narzedzia do realizacji swoich planéw niezaleznie od uczynkéw, to tym bardziej
uczynki nie wystarczg, aby otrzymac usprawiedliwienie!

Mozemy z pewnoscig stwierdzié¢, ze taka argumentacja Pawta spotyka sie potencjalnie z ostrym
oporem ze strony religijnego Zyda, ktdry upiera sie przy swoich rzekomych prawach wynikajgcych z
pochodzenia i uczynkéw. Wywdd Pawta mowi przez pierwsze osiem rozdziatdw Listu do Rzymian o
zbawieniu zaréwno Zydéw, jak i nie-Zydéw dokonujgcym sie na tej samej podstawie — czyli na
podstawie Bozej taski dostepnej wytgcznie przez wiare. Jego kulminacjg jest obalenie ztudnych
nadziei Zyda polegajacego na legalistycznym przestrzeganiu Prawa. Jego odpowiedz mogtaby brzmie¢
nastepujgco: ,Dlaczego poganin bedzie zbawiony, a ja nie? Przeciez to ja jestem cztonkiem
wybranego narodu i to wfasnie ja — majac poznanie pochodzgce z Prawa Mojzeszowego — spetniam
pilnie Boze przykazania. To ja jestem pierwszym, ktdry zastuguje na zbawienie!”
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Pawet swiadom tego podsumowuje swoéj wyktad, na co wskazuje pytanie ,,(14) Céz tedy powiemy?“ i
nastepujgce po tym potencjalne pytanie domniemanego wspotrozmdwcey: ,Czy Bog jest
niesprawiedliwy?”.

Pytanie, ktére zawisa nagle w powietrzu, dotyczy natury Boga, ktdra zostata objawiona w Jego
obchodzeniu sie z lzraelem: Czyzby Bdg byt niesprawiedliwy, potepiajac Zyda — cztonka narodu
wybranego — ktéry pilnie spetnia jego przykazania? Pawet — majacy na wzgledzie cel swojego wywodu
i myslenie domniemanego zydowskiego oponenta - czyli ustanowienie wtasnego usprawiedliwienia

14

(10:3) — spieszy z odpowiedzig: , Bynajmniej!“. Wszechmocny ma absolutne prawo do potepienia
Zyda, ktéry nie uwierzyt w Mesjasza, skoro tylko tym sposobem — z faski przez wiare — otrzymuje sie
Boze usprawiedliwienie. Pawet uzasadnia swojg obrone Bozej sprawiedliwosci najdosadniejszym
narzedziem, jakim mogtby postuzyé sie wobec Zyda. Siega on po tekst zawarty w Torze (Prawie
Mojzeszowym), a ilustrujgcy dobitnie Bozg nature i jego zbawienie: ,,(15) Méwi bowiem do Mojzesza:

Zmituje sie, nad kim sie zmituje, a zlituje sie, nad kim sie zlituje”.

Cytowane tu stowa, bedgce odpowiedzig Pawta na zarzucenie Bogu niesprawiedliwosci, zapisane sg
w 2 Mojz. 33:19: ,,| odpowiedziat Pan: Sprawie, ze cate dostojenstwo moje przejdzie przed tobg, i
ogtosze imie JAHWE przed tobg, i zmituje sie, nad kim sie zmituje, i zlituje sie, nad kim sie zlituje“.
Stowa zacytowane przez Pawta sg hebrajskim idiomem, ktéry ma wzmocni¢ dang wypowiedz. Takie
fragmenty jak 1 Mojz. 2:17 pokazujg zastosowanie tego idiomu. Dostownie czytamy tam: ,,umierajgc
umrzesz”, a znaczy to po prostu: ,,na pewno umrzesz“ (por. ,9 rozdziat Listu do Rzymian i btedy
Kalwina: Analiza intertekstualna”, Charles Edward White, Spring Arbor University).

Tak jest i tutaj: stowa Boga skierowane do Mojzesza majg za zadanie podkresli¢, ze Bdg — mimo
upadkéw i odstepstwa lzraela — chce zmitowac sie nad swoim wybranym narodem. Targumy — czyli
zydowskie parafrazy, wyjasnienia i rozwiniecia Tanach, ktére siegajg czaséw niewoli babiloniskiej —
nastepujgco oddajg ten idiom: ,taska, ktérej udzielam i wspodtczucie, ktére okazuje” (patrz: , The JPS
Torah Commentary: Exodus”; Filadelfia: The Jewish Publication Society, 1991, str. 214). Bdg
wypowiada te stowa w sytuacji, gdy prawie caty lzrael oddaje sie batwochwalstwu tworzac ztotego
cielca (i taki jest kontekst tego wersetu). Po tym wydarzeniu Mojzesz chce sie upewni¢, ze Bg mimo
wszystkiego, co sie wydarzyto, bedzie prowadzit swéj lud. Przed wypowiedzig o Bozym mitosierdziu
czytamy stowa , ogtosze imie JAHWE przed tob3a“. , Imie” w hebrajskim zrozumieniu zawsze znaczyto
tez charakter danej osoby. Odpowiedzg Boga jest wiec zapewnienie Mojzesza o Jego pragnieniu, by
okazywaé mitosierdzie w oparciu o swoj charakter, a nie o zachowanie ludu.

Czyli zarzutowi, jakoby Bdg byt niesprawiedliwy nie zbawiajagc Zydéw na ich warunkach (z
pochodzenia i/lub uczynkdéw) Pawet przeciwstawia Bozy sposdb usprawiedliwienia. Co istotne: juz w
Tanach nie ma innego sposobu na usprawiedliwienie niz zmitowanie Boze. Dlatego Pawet wyjasnia
dalej, ze usprawiedliwienie nie zalezy od roszczen czy staran ludzkich: ,(16) A zatem nie zalezy to od
woli cztowieka, ani od jego zabiegdéw, lecz od zmitowania Bozego”. Nie wystarczy zgdaé zbawienia
(,,od woli“) jak niegrzeczne dziecko, ktore tupigc nogg zgda zabawki. Nie wystarczy réwniez starac sie
,0d zabiegdw”), spetniajgc pilnie jakiekolwiek uczynki. A to dlatego, ze Boza droga do
usprawiedliwienia jest inna — oparta wytgcznie na Bozej zastudze, na Jego ofierze, ztozonej na krzyzu
Golgoty i dostepna wytgcznie przez wiare.

Religijny Zyd mogtby upiera¢ sie przy tym, ze Bég musi zbawi¢ wszystkich Izraelitdéw — nawet mimo
ich uporu — poniewaz nadal s3 wybranym narodem, a On przeciez postuguje sie nimi nawet w tym

1
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stanie, aby nie$¢ poselstwo o swoim zbawieniu catemu $wiatu i w ten sposdb przysporzyé sobie
chwaty (te mysl Pawet rozwija nieco dalej, w 11 rozdziale listu: por. 11:11, 25 i 28). Podobnie
karkotomne argumenty oponentéw Pawta (w mysl ktdrych Bég jest zmuszony zbawic¢ grzesznika,
poniewaz nawet jego niepostuszenstwo przyczynia sie do Bozej chwaty) znajdujemy juz wczesniej w
liscie do Rzymian (por. Rzym. 3:7). W celu ostatecznego obalenia pysznych przekonan swojego
oponenta Pawet siega po przyktad upartego, zatwardziatego cztowieka, ktérym Bdg sie postuzyt, aby
przysporzy¢ sobie chwaty — mowa o faraonie. Pawet — piszac ,,bowiem” — uzasadnia tym przyktadem
swoje twierdzenie z poprzedniego wersetu: ,(17) Mdéwi bowiem Pismo do faraona: Na to cie
wzbudzitem, aby okaza¢ moc swojg na tobie i aby rozstawiono imie moje po catej ziemi. (18) Zaiste
wiec, nad kim chce, okazuje zmitowanie, a kogo chce przywodzi do zatwardziatosci®. Uwzgledniajgc
chronologie przywiedzenia faraona do zatwardziatosci widaé, ze faraon najpierw sam zatwardza
swoje serce, wzbraniajgc sie wypusci¢ lud Bozy wbrew Bozemu zadaniu (por. 2.Mojz. 7:13-14, 7:22-
23, 8:15, 8:19, 8:32, 9:7). Dopiero potem — poczawszy od 2 Mojz. 9:12 — Bég poteguje updr faraona,
cementujgc wczesniej podjete przez niego decyzje.

Uzyte przez Pawta w wersecie 17 stowo ,wzbudzitem” (Pismo Swiete Nowego Przymierza ttumaczy
,ustanowitem”) ,stanowi metafore wyniesienia do wtadzy i dopuszczenia do postawy uporu” (por.
Rzym. 9:17 w "Grecko-Polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi",
Vocatio, Warszawa 1994). Analogia jest wyrazna: tak jak faraon mimo swojego oporu stat sie
narzedziem, ktérego niepostuszenstwo Boég wykorzystat, aby uwolni¢ swéj wybrany naréd
rozstawiajgc swoje imie, tak i teraz upér zatwardziatej czesci lzraela wykorzystywany jest ku chwale
Boga: dobra nowina w ten sposéb skutecznie wysytana jest na caty swiat (por. Rzym. 11:15).

Reakcjg oponenta na ten argument Pawta moze by¢ juz tylko uparte twierdzenie, ze Bég nie ma
prawa obwini¢ cztowieka, ktérego niepostuszenstwo wykorzystuje do swoich celéw i chwaty. Taka
reakcja obnaza bardzo wysokie mniemanie o stworzeniu: stawia ona cztowieka na réwni z Bogiem,
tak jakby Bdg byt partnerem, zmuszonym do negocjacji ze swoim stworzeniem. Pawet przewiduje ten
sprzeciw: , A zatem, powiesz mi: Czemu jeszcze obwinia? Bo ktéz moze przeciwstawic sie jego woli?“.

Oponent zatem twierdzi: Skoro Bég — wprawdzie w konsekwencji niepostuszenstwa faraona, za ktére
wyltgcznie on sam odpowiada — postanawia ze wzgledu na swojg wole i plany, ze wykorzysta upor
faraona utwierdzajgc go w tej postawie, to dlaczego smie go obwiniaé, skoro moze odnies¢ korzysci z
jego niepostuszenstwa, wykorzystujgc je dla swoich planéw? Pawet jest oburzony tak butnym
mysleniem i kontynuuje, pragngc otrzeiwic¢ adresata i przywotujagc go do porzadku. Ukazuje mu
dobitnie, ze stworzenie nie ma prawa kwestionowaé¢ Bozego postepowania: ,(20) O cztowiecze!
Kimze ty jestes$, ze wdajesz sie w spor z Bogiem? Czy powie twér do tworcy: Czemus mnie takim
uczynit? (21) Albo czy garncarz nie ma wiadzy nad gling, zeby z tej samej bryty ulepi¢ jedno naczynie
kosztowne, a drugie pospolite?”.

Obraz garncarza, pojawiajacy sie w Biblii kilka razy (por. Iz. 29:16, 45:9 i 64:8 oraz Jer. 18:1-10i 2 Tm.
2:20-21) pokazuje, ze Bog bierze pod uwage ludzkie dziatania przy okreslaniu Jego reakcji i
ksztattowania ich dalszych drdg. Oczywiste jest, ze Bdg jako Stwdrca ma petne prawo, by z tej samej
bryty uksztattowac naczynia przeznaczone do réznych celéw. W Jer. 18:1-10 obraz garncarza i gliny
odniesiony jest do Boga i Izraela. W wersecie 4 czytamy: , A gdy naczynie, ktdre robit recznie z gliny,
nie udato sie - wtedy zaczat z niej robic¢ inne naczynie, jak garncarzowi wydawato sie, ze powinno by¢
zrobione”. Nalezy zapytaé: czy Bdg modgtby zrobi¢ naczynie, ktdre z Jego winy sie nie udato?
Odpowiedz musi by¢ zdecydowanie przeczaca! Bdg jest wszechmogacy i doskonaty i nie jest mozliwe,
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aby to, co On ksztattuje, mogto sie nie udac. To cztowiek jest wadliwy. To on w swej grzesznosci jest
tym materiatem, ktéry zawodzi i upiera sie przy wtasnej woli przeczgc woli Garncarza, co odnosnie
Izraela potwierdza Jezus stowami: ,Jeruzalem, Jeruzalem, ktére zabijasz prorokdéw i kamienujesz tych,
ktorzy do ciebie byli postani, ilez to razy chciatem zgromadzié¢ dzieci twoje, jak kokosz zgromadza
piskleta swoje pod skrzydta, a nie chcieliscie!” (Mt. 23:37). To cztowiek na rozdrozach swego zycia i
myslenia podejmuje decyzje skutkujgce odpowiednim Bozym traktowaniem i wykorzystaniem jego
osoby. Jego wybory beda miaty wptyw na to, czy stanie sie naczyniem do celdw zaszczytnych, czy tez
zwyktych i pospolitych: ,,(20) W wielkim zas domu s3 nie tylko naczynia ztote i srebrne, ale tez
drewniane i gliniane; jedne stuzg do celéw zaszczytnych, a drugie pospolitych. (21) Jesli tedy kto
siebie czystym zachowa od tych rzeczy pospolitych, bedzie naczyniem do celéw zaszczytnych,
poswieconym i przydatnym dla Pana, nadajgcym sie do wszelkiego dzieta dobrego” (2 Tm. 2:20-21).

Pawet kontynuuje swoje wyjasnienie, opisujgc Bozg cierpliwo$¢ wobec upartych naczyn: ,,(22) A céz,
jesli Bég, chcac okazaé gniew i objawi¢ moc swojg, znosit w wielkiej cierpliwosci naczynia gniewu
przeznaczone na zagtade, (23) a uczynit tak, aby objawi¢ bogactwo chwaty swojej nad naczyniami
zmitowania, ktére uprzednio przygotowat ku chwale”. Bog znosit w cierpliwosci naczynia gniewu takie
jak uparty faraon, uzywajac je ku swojej chwale. Czynit tak pomimo faktu, ze one same juz przedtem
swoimi wtfasnymi, buntowniczymi decyzjami skazaty sie na zagtade. Niektére ttumaczenia oddajg
werset 22 piszac o naczyniach przeznaczonych na zagtade, co brzmi tak, jakby te naczynia
przeznaczone zostaty na potepienie juz przed zatozeniem Swiata. Kontekst jednak — czyli Bog
przedstawiony jako ten, ktdry cierpliwie i wielokrotnie wzywa do poddania sie Jego woli — nie
sugeruje takiego wniosku. katapti{w katartizo - grecki zwrot tutaj uzyty mozna (a patrzac na kontekst
nawet nalezy) ttumaczy¢ inaczej: , przygotowane” (UBG i NP), ,gotowe” (BT), ,dojrzate” (NT Sterna),
czy tez ,wydoskonalone” (Interlinia). Po prostu pewne okno czasowe, w ktérym Bdg dawat tym
osobom mozliwo$¢ upamietania, dobiegto konca (por. Obj. 2:21).

Bog w swoim czystym, petnym dobroci charakterze pragnie okazywac mitosierdzie i czyni to chetnie,
nie arbitralnie. Uczynit to z wieloma Zydami i nie-Zydami juz za czaséw Pawta i czyni tak do dzisiaj, z
radoscig usprawiedliwiajgc pokutujgcych grzesznikow bedacych naczyniami zmitowania: ,,(24) takimi
naczyniami jestesmy i my, ktérych powotat, nie tylko z Zydéw, ale i z pogan, (25) jak tez u Ozeasza
moéwi: Nie méj lud nazwe moim ludem i te, ktéra nie byta umitowana, nazwe umitowang; (26) i
bedzie tak, ze na tym miejscu, gdzie im powiedziano: Nie jestescie ludem moim - nazwani bedg
synami Boga zywego.”

Jesli tak sie rzeczy maja, to rzeczywiscie Stowo Boze nie zawiodto — mimo, ze tylko resztka lzraela, a
nie caty lzrael, jest zbawiona. Zdecydowana mniejszo$¢ narodu lzraelskiego weszta przez wiare w
Mesjasza w zakres , wiernej resztki”, ktorg Pawet opisuje nieco pdzniej (Rzym. 11:5). Juz przedtem
(Rzym. 2:28-29) znajdujemy opis prawdziwego i petnego Zydostwa, ktére Zyd osigga jedynie w
obrzezaniu serca przez przyjecie Jezusa - zydowskiego Mesjasza. Na pytanie zawarte w wersecie 6
dotyczace pewnosci plandw Bozych zawartych w jego Stowie Pawet odpowiada: (27) A Izajasz wofa
nad Izraelem: Chocby liczba synéw lzraela byta jak piasek morski, tylko resztka ocalona bedzie; (28)
bo Pan wykona wyrok, rychto i w krétkim czasie na ziemi. (29) | jak przepowiedziat Izajasz: Gdyby Pan
Zastepdw nie pozostawit nam zarodzi, stalibysmy sie jak Sodoma i bylibySmy podobni do Gomory“.
Wytacznie z powodu Bozego mitosierdzia grzesznicy — zaréwno Zydzi, jak i nie-Zydzi — zostajg
wyratowani ze stanu wiecznego potepienia. Stad Pawet moze zacytowac lzajasza, ktéry opisuje
potencjalnie ostateczny stan lzraela: jesli duchowa kondycja tego narodu opierataby sie jedynie na
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jego wtasnych wysitkach (jesli szukatby on usprawiedliwienia na swoéj wtasny sposob), to gdyby Bog
nie zaingerowat, wynikiem bytaby Sodoma i Gomora!

Ostatnia konkluzja drugiej potowy 9 rozdziatu, rozpoczeta tym samym pytaniem co wczesniej (,,Coz
tedy powiemy?”), ukazuje Bozg droge do usprawiedliwienia, pokazujgc zarazem ponownie zwigzek z
tematem usprawiedliwienia Bozego ciggngcym sie juz od poczatku tego listu: ,(30) Céz tedy
powiemy? To, ze poganie, ktérzy nie dazyli do sprawiedliwosci, sprawiedliwosci dostapili,
sprawiedliwosci, ktora jest z wiary; (31) a lIzrael, ktéry dazyt do sprawiedliwosci z zakonu, do
sprawiedliwosci z zakonu nie doszedt. (32) Dlaczego? Dlatego, ze byto to nie z wiary, lecz jakby z
uczynkdw; potkneli sie oni o kamien obrazy, (33) jak napisano: Oto ktade na Syjonie Kamien obrazy i
skate zgorszenia, a kto w niego uwierzy, nie bedzie zawstydzony.” Wiekszo$¢ lzraela dazyta do
wiasnej sprawiedliwosci, opartej na wypetnianiu Prawa Mojzeszowego (por. Flp. 3:9). Bog jednak
nigdy nie zamierzat usprawiedliwi¢ cztowieka na podstawie jego uczynkéw, gdyz mozliwosé
osiggniecia usprawiedliwienia przez wtasne zastugi obdartaby Pana z naleznej mu chwaty (por. Ef. 2:8-
9). Wszelka chwata nalezy sie Bogu, a On swojej chwaty nie odda nikomu innemu (lz. 42:8). Dlatego
jedynie potozenie nadziei w Mesjaszu, Jezusie, Synu Bozym i Jego ofierze ztozonej na krzyzu Golgoty,
jest wytgcznym srodkiem usprawiedliwienia Bozego: ,Albowiem nie wstydze sie Ewangelii
Chrystusowej, jest ona bowiem moca Bozg ku zbawieniu kazdego, kto wierzy, najpierw Zyda, potem
Greka” (Rzym. 1:16).

Powielanie, publikowanie i rozsytanie tego dokumentu jest dozwolone. Warunkiem jest zachowanie integralnosci i
niezmienionej tresci oraz nieczerpanie z tego zyskéw. ©2018 Pawet Pajda [pawel@poznajpraw.de]
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